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PARTEA A DOUA

FILOZOFIA EVULUI MEDIU

rima perioadd a imbratisat o mie de ani, de la Tales (350 a.Chr.n.)

pind la Proclus (mort in 485 p.Chr.n.) si la disparifia institutiel

exterioare a filozofiei pagine, intimplata in 529 dupa nagterea
lui Hristos. Pericada a doua tine pina in secolul al XVI-lea si imbratiseaza
astfel 1arasi o mie de ani, pentru care, spre a-i parcurge, trebuie sa punem
incaltaminte inaripata.

Pind acum filozofia s-a situat induntrul sferei religiei elene (pdgine).
De acum inainte (in perioada aceasta) filozofia isi are locul in lumea crestina;
arabii si evreii trebuie mentionati numai in chip exterior, numai din punct de
vedere istoric. O noua religie si-a facut aparitia in lume, crestinismul. Prin
filozofia neoplatonica noi ne-am familiarizat cu totul cu ideea crestinismulug;
deoarece aceasta filozofie are ca principiu esential conceptia ca absolutul,
Dumnezeu, este spiritul, ca acesta nu este o simpla reprezentare, in general,
¢i ca Dumnezeu ca spirit este determinat in mod concret. Numai concretul
este adevirul, abstractul nu este adevarul; cu toate ca si acesta este gindire,
pentru a fi adevarat el trebuie totusi sa fie concret in sine insusi; si numai
acesta este absolutul, spiritul fiintind-in-sine-si-pentru-sine.

Acest concret noi l-am vdzut deja. Forma mai apropiata a lui, in
religia cresting, consta in faptul ca pentru constiinfa omeneasca a devenit
manifest ce este Dumnezeu; vazute lucrurile mai precis, constiinta a sesizat
unitatea dintre natura divind st cea umana: «) fiinta acestei unitati in sine,
5) [prezenta ei] in realitatea cultului. Culmii subiectivitatii ii este familiara
reprezentarea. Cultul, viata crestind, consta in faptul ca se are in vedere
individul, subiectul insusi, cd el este considerat demn sa ajunga pentru
sine la aceastd unitate, sa se pretuiasca pe sine insusi, intrucit Spiritu,] lui
Dumnezeu, gratia lui Dumnezeu, cum se spune, sdldsluieste in el lar
invédtatura privitoare la impacare are sensul ca Dumnezeu este cunoscut ca

un Dumnezeu care se impacd cu lumea. , Ca el se impaca” inseamna, cum am

a9

100



101

6 PRELEGERI DE ISTORIE A FILOZOFIEI

vazut in filozofia neoplatonicd, ca el se particularizeaza, nu ramine abstract:
si de particularizare nu tine numai natura exterioara, ci lumea, si mai ales
individualitatea omeneascd. Interesul subiectului insusi este angajat aici, el
joacd aici rolul principal: faptul ca Dumnezeu sa fie realizat si ca el sa se
realizeze in constiinta indivizilor, care sint in sine de natura spirituala. lar
aceasta cere ca ei, fiind spirit si liberi in sine, sa infaptuiascd acea impacare
printr-un proces in ei insisi, ca ei sa realizeze ceea ce ei sint in sine, anume:
spirit, liberi in sine, ca libertate a lor; adica sa ajungd la constiinta ca cerul
este pe pamint, la constiinta inaltarii omului. Lumea inteligibild nu este
«dincolo», ci asa-numitul finit este un element in ea; nu existd un «dincoace»
siun (dincolo). Concretul, in ce priveste pe Dumnezeu, ideea absolutd, este
lumescul, ,altul”, vazut in Dumnezeu, este faptul de a-1 sti in sine ca divin,
de a-l face divin; - aceasta pe plan spiritual, adicad nu in chip nemijlocit. Si
in religiile mai vechi divinul este imbinat cu naturalul, cu omenescul, dar
el nu e conciliat, ci este unit numai in mod natural. Unitatea lui Dumnezeu
cu ceea ce e natural, cu omul, este acolo o unitate nemijlocita si deci lipsita
de spirit, tocmai fiindcd ea este numai naturald. Spiritul nu este natural, el
este numai aceea ce se face el pe sine; unitatea care nu este produsa, unitatea
naturald, este unitate lipsita de spirit; dimpotriva, procesul de a produce in
sine duce aceasta unitate, face din ea unitate spirituala. Eiii a partine negarea
naturalului, decarece acesta este numai ceea ce e nemijlocit, ceea ce este lipsit
de spirit. Carnea, naturalul, este aceea ce nu trebuie sa fie; starea naturala este
aceea in care nu trebuie s ramina omul. Natura este rea prin firea ei, omul
e In sine chipul si asemanarea lui Dumnezeu, dar in existenta sa concreti el
este natural; si ceea ce este el In sine trebuie sa fie realizat. Prima naturalitate
trebuie sa fie suprimata. Aceasta este in general ideea crestinismului.
Pentru a intelege ideea crestinismului, pentru a o aplica, trebuie
sa fi cunoscut insa ideea filozofica pentru sine. Despre aceastd idee noi
am vorbit deja; insa inca nu este dovedit in ce constd adevarul. Cu toata
adinca si adevarata lor speculatie, neoplatonicii totusi nu-si demonstrasera
doctrina dupa care trinitatea este adevarul; invataturii lor i-a lipsit forma
necesitatii mterioare. Trebuie sa se ajunga la constiinta ca numai trinitatea
este adevdrul. Neoplatonicii pleaca de la Unu care se determina pe sine
insusi, care isi fixeaza mdasura, din care ia nastere ceea ce e determinat; dar

acest procedeu este el insusi un mod nemijlocit si este ceea ce oboseste la
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Plotin, la Proclus etc. Fard indoiald, sint introduse si dezvoltari dialectice,
in cuprinsul carora opozitiile, luate ca absolute, sint demonstrate ca fiind
nule; insd aceasta dialectica nu este metodica, ci numai sporadica. Pentru
a putea recunoaste ca principiul crestinismului este adevarul, trebuie sd fi
fost cunoscut adevarul ideii spiritului ca spirit concret; si aceasta este forma
caracteristica pe care o intilnim la parintii bisericii.

Prin urmare, ceca ce are importanta este ca lumescul in genere sa nu fie
lasat in modul lui nemijlocit de a fi, in naturaletea lui, ci sa fie considerat in
sine ca fiind particularul, deci ca general, ca lume inteligibila, ca ceva ce-si are
raddcina si adevarul in Dumnezeu, acesta fiind astfel gindit ca concret. Din
ceea ce este lumesc si este ridicat in felul acesta in Dumnezeu (incorporat in
Dumnezeu, primit, numai in adevarul sau si nu in forma sa nemijlocita; - nu
e vorba de ceea ce numim panteism, deoarece acesta presupune nemijlocitul,
asa cum ne este el dat), ceea ce trebuie sa se stie pe sine in Dumnezeu, este
mai cu seama omul. Am vazut astfel ca omul contine in sine destinatie divina,
ca fiu prim-ndscut, ca Adam Kadmon, primul om; aceasta unitate o putem
determina ca fiind unitatea in sine, ca fiind ideea concreta, dar ideea concreta

numai in sine. Acesta este primul lucru care intereseaza.

In al doilea rind, ceea ce trebuie notat in aceastd privinta este faptul
cd lucrurile naturale ramin numai in insinele lor, in conceptul lor, sau ca
adevarul lor nu patrunde in viata lor sensibild, viata lor este individualitatea
lor naturald; cici lucrurile vii exista ca lucruri individuale, insd aceasta
individualitate este numat ceva trecitor, astfel incit aceasta individualitate
nu poseda o privire retrospectiva asupra lucrurilor naturale. [n aceasta sta
nefericirea lor, in faptul ca adevarul, esenta lor, nu este pentru ele insele;
si aceasta este cauza pentru care ele nu ajung la infinitate, la liberarea de
individualitatea lor nemijlocita, adica nu ajung la libertate, ¢i ramin numai
in regnul necesitatii, care inseamna legatura a unuia cu un altul, Incit, cind
acest altul se reuneste cu lucrurile naturale, acestea pier, se duc la fund; ele
nu pot suporta contradictia. Omul este insa capabil tocmat sd o suporte - ca
constiinta ca adevarul este pentru el si ca in acesta el isi gaseste destinatia
spre libertate -, el e capabil sa contemple ceea-ce-este-in-si-pentru-sine, sa
stie sd se puna in raport cu acesta, avind ca scop cunoasterea; si in faptul cd

omul are acest scop, in aceasta e cuprinsa liberarea spiritului, in faptul ca
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constiinta nu ramine constiinta naturala, ci se afirma ca constiinta spirituala,
adicd constiinta ca eternul este pentru om; eternul, adicé concilierea, unitatea
finitului, ca acest subiect, cu infinitul. In consecintd, constiinta este procesul
acesta de a nu te opri in cuprinsul naturalului, procesul prin care obiect,
scop al ei, devine universalul. In faptul insd ca Dumnezeu este concretul
esential se afla izvorul, radacina omului ca si constiintd, dar numai radacina;
procesul trebuie apoi sd-1 indeplineasca el insusi in sine, pentru a ajunge la

acest adevar al siu.

In al treilea rind. Acestea sint prezentate sau afirmate ca idee
fundamentala a crestinismului. «) Pe de o parte, aceasta este o chestiune
istoricd; in epoci diferite aceasta idee a fost altfel inteleasd; azi apar din nou
reprezentiri deosebite despre ea. Pentru a ardta ci aceasta este ideea istorica,
ar trebui sa ardtam felul in care ea s-a dezvoltat pe plan istoric; insd pe noi
nu ne priveste aici o astfel de dezbatere istoricd. Prin urmare, noi trebuie s-o
acceptam ca premisd, ca propozitie preliminard. 3) Pe de alta parte, intrucit
aceasta problemd apartine istoriei filozofiei, afirmatia ca aceasta este ideea
crestinismului are o altd situatie decit aceea pe care o are, pentru considerarea
din punct de vedere istoric. In istoria filozofica afirmatia aceasta trebuie sd se
infatiseze in forma cd aceastd idee a aparut in lume in chip necesar, si anume
cd aceastd idee a devenit confinutul constiintei generale, al constiintei popoa-
relor, ca aceasta religie a devenit adica religia popoarelor. In istoria filozofica,
continutul consta in aceea céd drept baza este luat conceptul spiritului si astfel
istoria este procesul spiritului insusi, dezvaluirea lui plecind de la constiinta
sa initiald, superficiala si invaluita, pentru a ajunge la aceasta pozitie a
liberei sale constiinte de sine, - ca astfel sa se implineascd porunca absoluts
a spiritului: ,cunoaste-te pe tine insu 1! In conexiunea formelor de pina
acum s-a dovedit cd aceasta idee a crestinismului trebuia sa apara acum, si
anume sa devina constiintd universald a lumii. Faptul ca ea s-a afirmat ca
religie universald este continut al istoriei; necesitatea aceasta a ideii este ceea
ce trebuie expus in chip mai determinat in filozofia istoriei. Recunoasterea
acestei necesitati a fost numita construire a priori a istoriei; nu ajuta la nimic
sd fie defaimatd aceasta «construire» si declarati ca inadmisibila, ba chiar
ca prezumtioasa. Istoria este infatisata fie ca supusa intimplari, fie, cind se
ia in serios providenta divina si guvernarea lumii de citre Dumnezeu, in

sensul ¢d crestinismul ar fi existat, gata ocarecum, in capul Iui Dumnezeu,
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iar momentul aparitiei lui in lume ar fi intimplator. Aici insa trebuie luat in
considerare ceea ce este rational, si deci caracterul necesar al acestei decizii a
lui Dummnezeu. Considerarea aceasta poate fi numita o teodicee, o justificare
a hui Dumnezeu, adica confirmarea ideil noastre; ea este o demonstrare a
faptului cd, asa cum am spus altadata, lucrurile s-au desfasurat rational
in lume; si ceea ce contine este faptul ca istoria lumii infatiseaza procesul
spiritului, prin care el isi realizeaza cunoasterea sa, constiinta sa despre sine
insusi, despre ceea ce este el, - in parte, ca istorie a spiritului, care trebuie sa
se reflecteze in sine, sa ajungd la constiinta despre sine. Si acest fapt este cel
ce, in cuprinsul istoriei, se desfasoara in timp, - st anume ca istorie, tocmai
fiindca spiritul este miscare vie, e procesul care, plecind de la existenta sa

nemijlocitd, produce revolutii ale lumii, ca si ale indivizilor.

in al patrulea rind. Intrucit se presupune astfel ci aceasta idee a
trebuit sa devina constiinta generald, religie universala, se afirma existenta
in ea a izvorului unei idei proprii constiintei particulare. Noua religie a facut
din lumea inteligibila a filozofiei o lume a constiintel comune; Tertulian
spune ci acum si copiii stiu despre Dumnezeu ceea ce au stiut numai cei mat
mari intelepti ai Antichitatii. Aceasta idee contine si pastreaza infatisarea
potrivita pentru constiinta reprezentatoare, forma constiintei exterioare, - nu
forma gindului numai universal, caci altfel ar fi o filozofie a religiei crestine;
si aceasta este pozitia filozofiei; ideea in forma gindirii si nu felul in care
existd ideea pentru subiect, in care ea este indreptata spre el. Elementul prin
care aceastd idee existd ca religie apartine istoriei religiei, adica dezvoltarea,
forma ei; acest element trebuie sd-1 lasam la o parte. Totusi, sa invocam aici
un singur exemplu. Asa-numita doctrina despre pacatul stramosesc contine
afirmatia cd primii nostri parinti au pdcatuit, ca aceasta stare de pacat s-a
transmis la toti camenii, ca o boald ereditard la toti urmasii, in chip exterior,
ca ceva mostenit, inndscut, ceva ce nu apartine libertatii spiritului, ce nu-si
are cauza in aceasta; prin acest pdcat stramesesc - se spune mai departe -
omul gi-a atras asupra sa minia Jui Dumnezeu.

o) Or, dacd raminem la aceste forme, constatdm ca in ele este vorba
despre primii stramosi, considerati din punctul de vedere al timpului si nu
al gindului; gindul despre acesti «primi stramosi» nu este altceva decit cel
al omului in sine si pentru sine. Ceea ce se spune despre om ca atare, ceea

ce in general este fiecare om in el insusi, apare aici in forma primulut om,

105
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a lui Adam. $i, la acest prim om pacatul apare tot ca ceva accidental, mai
ales prin faptul ca el s-a ldsat ademenit sa manince din mar. Dar acest fapt
nu este doar reprezentarea ca Adam a mincat numai din fruct, ¢i e vorba de
pomul cunoasterii binelui si raului; ca om, el trebuie sa manince din acest
pom, altfel nu este om, ci un animal. Fundamentala trasaturda de caracter
prin care se deosebeste el de animal este faptul ca el stie ce este bine si ce este
rau. Astfel, si Dumnezeu spune: ,latd, Adam a devenit ca unul dintre noi,
stie ce este bine si ce este rau”. Numai datoritd faptului ca omul este o fiinta
ginditoare poate el face distinctie intre bine si rdu; numati in gindire rezida
izvorul r&ului si al binelui; dar in gindire se afla si vindecarea raului cauzat
de gindire.

Uo 5) In aceste forme mai sta apoi gindul cd omul este rau de la natura si
cd el mosteneste aceasta fire a sa. Impotriva acestei conceptii se obiecteazd
cd cel rau nu poate sa sufere pedeapsa pentru acest fapt, intrucit nu exista
imputare pentru ceea ce e innascut. Afirmatia ca omul este rau de la natura
pare a fi dura. Dacd renuntam la aceasta expresie durd, referitoare la
pedeapsa divina etc., si intrebuintam cuvinte mai blinde, generale, atunci
trebuie sa spunem ca omul, asa cum este el de la natura, e ceea ce nu trebuie
sa fie, ca el are destinatia sa devina pentru sine ceea ce el este doar in sine.
Aceastd reprezentare a pacatului stramosesc are pentru noi semnificatia ca
omul trebuie sd aibd despre sine credinta ca el, ca fiinta naturald, agsa cum
este el nemijlocit, nu este asa cum trebuie sd fie inaintea lui Dumnezeu.
Or, gindul ca acest fapt tine de destinatia omului ca atare este reprezentat
aici ca ereditate. Suprimarea purei naturalitati ne este cunoscutd ca simpla
educatie, care se realizeaza spontan; prin educatie se produce o infrinare,
o adecvare la bine, in genere. Acest lucru pare a se realiza cu usurintd. Are
insa o importanta infinita faptul ca tocmai concilierea lumii cu sine insasi,
tdmdduirea ei, sa fie infaptuita pe calea simpla a educatiei. Prin urmare, noi
nu trebuie sa ignoram continutul formelor de care este vorba, ori chiar si-1
repudiem, ci trebuie sa patrundem pind la continut ca sa-1 cunoastem. Dar
nici nu trebuie sa le consideram drept forme absolute si sa voim sd retinem
sisd afirmam invataturile crestine absolut numai in aceastd forma, cum s-au
petrecut altddata lucrurile in cuprinsul unei uscate ortodoxii.

Ceea ce intereseazd acum este transformarea principiului crestinis-

mului, care a fost explicat pe larg, in principiu al lumii; este sarcina lumii
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de a introduce in sine aceastd idee absolutd, de a o realiza in sine; e sarcina
lumii de a se concilia cu Dumnezeu. Pentru aceasta, este in primul rind
necesara raspindirea religiei crestine, e necesar ca aceasta religie sd patrunda
in inima oamenilor, Dar acest lucru se afla in afara cercului expunerii noastre.
Inima inseamni omul subiectiv, ca acest om, iar acesta are, datorita acestui
principiu, o altd pozitie decit cea pe care 0 avea mai inainte; este lucru esential
ca acest subiect si fie aici prezent. Subiectul este obiectul gratiei divine; fie-
care subiect, omul ca om, poseda o valoare infinita, el este destinat ca spiritul
divin si salasluiasca in el, ca spiritul sau sa se uneasca cu spiritul divin; si
acesta este Dumnezeu. Omul este destinat sa fie liber, el este recunoscut in
religia crestina ca liber in sine; aceasta libertate a subiectivitatii este initial
incd formala, potrivit principiului subiectivitatii. In al doilea rind, este
necesar ca principiul religiei crestine sa fie elaborat ca gind, s a fie incorporat
cunoagterii ginditoare, sa fie realizat in cuprinsul acesteia, astfel incit aceasta
sd ajungd la conciliere, sa cuprinda in sine ideea divina si bogdtia de ginduri
a ideii filozofice sa fie imbinatd cu principiul crestin. Caci ideea filozofica
este ideea de Dumnezeu, iar dezvoltarea cunoasterii pe calea gindirii trebuie
s& fie unitd cu principiul crestin; fiindca gindirea are dreptul absolut de a
cere sa fie conciliati, adicd principiul crestin sa corespunda gindirii. in
al treilea rind, este apoi necesar ca ideca sa fie inoculata realitatii, sa fie
imanenta acesteia; sa nu existe doar o multime de inimi credincioase, ci,
dimpotrivd, pornind din inima ca dintr-o lege a naturii, sa fie constituitd o
viata a lumii, o imparatie, sa se realizeze concilierea lui Dummnezeu cu sine
in lume, nu ca o impardtie a cerului, situata «dincolo»; ci ideea trebuie sd se
realizeze In cuprinsul realitatii. Ea exista deci numai pentru spirit, pentru
constiinta subiectivd; si trebuie asadar sd se implineascd nu numai in inima,
ci ca impardtie a constiintei reale. Inifial, la aparitia crestinismului, s-a spus:
,,Tmpéré,tia mea nu este de pe lumea aceasta”; dar realizarea a trebuit sa
devina lumeasca si trebuie sa fie astfel. Cu alte cuvinte, legile, moravurile,
constitutiile de stat, si in general tot ceea ce apartine realitatii constiintel
spirituale, trebuie sa devina rafionale.

Acestea sint cele trei sarcini.

a) Prima expansiune, in inimi, se afla in afara domeniulul cercetarii
noastre. - b) A doua, elaborarea religiei crestine pe planul cunoasterii prin

gindire, au indeplinit-o parintii bisericii. Nici aceasta prelucrare a
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